0D SOUMRAKU DO USVITU — CESTA KE KA.

Jifi Jandk

Podle viry starych Egyptant élovék v jistém okamZiku své posmrtné
existence prichazi, vraci se ¢i predstupuje pred své ka. Je to dokonceni
cesty, na niz ,jde (odchazi) ke svému ka“. Neni vSak presné jasné, zda
tato ,cesta ke ka“ zahrnuje cely proces prechodu do posmrtné existence
zapoCatého smrti véetné jeho zavrSeni piredstoupenim pied ka v den
pohtbu nebo se jedna pouze o onu posledni udalost spojeni s ka, a tudiz
»prechod” ve smyslu odchodu i prichodu v jednom okamziku. V kazdém
pripadeé je u této cesty rozhodujici nikoli odchod (smrt), nybrz ptichod
zesnulého ke ka — zmrtvychvstani. Nebot tim, Ze se s ka zemiely opét
spojil, prekonava uskali smrti a povstane k novému Zivotu v zasvéti.

Egyptané spojovali s bytostmi nékolik pojmu, které byvaji oznaéovany
za jejich slozky ¢i projevy. Pii rozliSovani mezi projevem a slozkou je
dilezité si uvédomit, ze kazda ze slozek se za urcitych okolnosti stava
projevem, protoze jiz tim, Ze se podili na existenci bytosti, je v ni bytost
vzdy plné obsazena. Naproti tomu pojem, ktery zastupuje pouze projev,
prebira funkci slozky pouze ve vyjimeénych piipadech. Bytost tak byla
vniméana v nékolika takovych ,rozmérech”. Zakladnimi pojmy byly tyto:
télo, srdce, stin, ka, ba a ach.

Pojem ka je prilis§ Siroky a naSemu chapani vzdaleny, aby mohl byt
presné prelozen. Presto mize byt s urcitou rezervou, jiz je nutné si vzdy
uvédomovat, preklddan terminem ,,duse“. Termin ka byva v hieroglyfic-
kém pismu nejéastéji zapsan znakem predstavujicim dvé vzprimené
paze. Neni vSak jednoznacné ziejmé, co presné toto gesto vyjadruje.
Vzhledem k egyptskému zptisobu zobrazovani je 1ze nahlizet z nékolika
dhld. Snad se jedna o znazornéni objeti, snad jsou to paze piijimajici
i davajici potravu, snad néjak souvisi s terminem ga (vysoky), ktery je
zapisovan hieroglyfem muZe s rukama timto zptsobem zdviZenyma.
Podobné jako u zobrazeni bozstev dochdzi i u znaku ka k jeho umistovani
na standartu.' Kralovské ka je ve své vyjimecénosti znazorniovano jinym
zpuisobem — jako muzska postava se znakem ka na hlavé (nékdy se mezi
pazemi ka nachazi serech s kralovym jménem), ktera v jedné ruce drzi
hil a ve druhé pstrosi pero, symbol fadu maat. Jindy muaze byt kralov-
ské ka ztvarnéno jako znak ka na standarté, ktera mé ruce
a v nich drzi hil a pero; mezi pazemi ka muiize byt opét jméno kréle.

Zakladni vlastnosti ka je to, Ze je nositelem zivota. Predstavuje silu
ozivujici celou bytost, ktera se rodi spolu s ¢lovékem a v okamziku smrti
se od né&j oddéluje. Ka odlisuje Zivé od neZivého. Ka se rodi spolu
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s ¢lovékem, resp. je predano z otce na syna aktem poceti. Syn proto mize
byt chapan jako ,,projev” svého otce. Na rozdil od piedstav o dusi u jinych
narodd neni ka pouze néjakou ozivujici silou, jejiz uiloha by byla vycer-
pana aktem oziveni nebo oZivovani. Pojem ka silné akcentuje také zod-
povédnost za neustdlé udrzovani a predavani zivota. Proto se v ném
setkdvame s aspekty odkazujicimi na vztah k plozeni, fyzické sile
a zabezpeceni potravy. Odpovédnost ka l1ze rozdélit do tii drovni — boz-
ské, kralovské a osobni. Na kazdé drovni je odpovédnost vazana na
nositele a jeho ka, ten udrzuje Zivot a ¥ad na dané drovni. V prvni ro-
viné, kterou predstavuje celek kosmu, je nositelem odpovédnosti
Stvoritel. On vSe stvoril, vSemu dal zivot a ¥fad. Druha dimenze zahrnuje
predevsim pozemskou vladu a zodpovédnost za Egypt a vSechny jeho
obyvatele. Tuto zodpovédnost nese egyptsky panovnik, jenz jako projev
a syn boha sdilel se svym otcem jeho bozské ka. Osobni uroven odpovéd-
nosti spocivala v udrzovani zivota a fadu kazdého jedince.?V cele egypt-
ské spolecnosti stal vladce, ktery skrze své ka spojoval jednotlivé lidské
bytosti, tvoril z nich lid a byl za jejich zivoty zodpovédny — byl jejich Ka.

Kralovské ka je stéZejnim pojmem kralovské teologie a tedy i zaklad-
ni pilitem celého systému egyptské spravy a statu. Jedna se o bozské ka,
které bylo podle egyptskych predstav preneseno bohem (Stvoritelem
nebo hlavnim stdtnim bohem) na kréle a to bud pfimo nebo prostied-
nictvim panovnikovych predchtdct. Kralovské ka predstavuje bozsky
aspekt krale, ktery panovnika spojuje jak se Stvoritelem, tak s gene-
racemi piedchozich vladcd. Zastupuje bozsky uiad krale, v némz jsou
jednotlivi panovnici riznymi inkarnacemi jednoho bozZstvi — jsou pouze
¢lanky tetézce.’

Dobu Zivota ohrani¢enou zrozenim a smrti oznacéovali Egyptané ahau.
Pojem ka byl s timto terminem tzce svazan, podobné jako s terminem
$aj uzivanym pro ,osud“, predevs§im ve vyznamu uréené délky Zivota.*
Smrt pro Egyptany znamenala ukonéeni Zivota (anch) ve vSech jeho for-
mach. Ka dokonalo svou oZivujici funkci a doba zZivota (ahau) dosla svého
naplnéni. OvSem nejednalo se o Gplné zakonceni Zivota, nybrz o jeho pre-
ruseni. V okamziku smrti ¢lovéka ,opusti“ oZivujici sila (ka) a skonéi se
jeho pozemské Ziti (ahau). Je vSak obtizné presné uréit, jak Egyptané
nahliZeli na ono ,,odlouceni“ ka od ¢lovéka.

U vchodu do kaple hrobky kralovny Meresanch III. jsou mimo jiné
zaznamendny dva ndapisy udavajici data kralovniny smrti a jejiho
pohtbu. Népis na severni strané zni: ,Krdlovskd dcera Meresanch, rok 1,
pruni mésic obdobi sklizné, den 21. Spocinuti jejiho ka a jeji prechod na
disté misto“. Jizni strana pak nese text: ,Krdlovskd manzelka
Meresanch, rok po pronim (rok 2), druhy mésic obdobi puceni, den 18.
Jeji pFechod do jeji krdsné hrobky“.?

Z naseho pohledu je dilezité jak zaznamenani obou dat, ktera vy-
mezuji obdobi zaéinajici smrti a konéici pohibem, tak, a to predevsim,
pouziti spojeni ,spocinuti jejiho ka“. UZité sloveso hetep ma, podobné
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jako i ostatni egyptska slovesa, mnoho vyznamu, napiiklad ,byt spoko-
jen, stasten, potéSen, upokojen, odpoéivat, spoé¢inout, byt v klidu, zapad-
nout (o slunci), zastavit, byt hotov“.® V tomto kontextu lze uvazovat
predevsim o dvou vyznamech, které spolu uzce souvisi. Ka kralovny,
stejné jako ka kazdého clovéka, po jeji smrti, ,odpoéiva“ (hetep), tzn.
neprestava existovat, prestava ovSem poskytovat svou zivotodarnou
silu, podobné jako slunce, kdyz zapadne (hetep) za horizont. P¥ijmeme-li
tedy symboliku kolob&hu slunce, kterou Egyptané s oblibou pouZivali,
a to zvlasté v chapani posmrtné existence, nachazi se tedy ka (a skrze né
jako jeden z projevi byti i cely &lovék) po smrti ,za horizontem®. Zivot
tak odpovida dnu a smrt noci. Tato symbolika byla uzivana o ¢lovéku jiz
za zivota — noc je obdobim nehybnosti, spanku a smrti, v némz mize
i zijici prostrednictvim snd nahlédnout do zasvéti.” Otazkou zutstava,
kde se ka v tomto stavu nachazi a kam k nému tedy musi zemfely (jeho
télo) ,prijit“. Podle egyptskych piedstav je c¢lovék plné zastoupen
v kazdém ze svych projevi ¢i slozek, proto je to vzdy cely ¢lovék, kdo pod-
stupuje dpravu téla pii mumifikaci i dli na néjakém misté jako ka nebo
putuje zasvétim jako ba, atp. Podle nékterych zminek v textech se zda
pravdépodobné, Ze ka predchazi zemielého do zasvéti, af uz je chdpano
jako nebe, podsvéti nebo hrobka.

Dalsim ddajem, ktery nam poskytuje napis z hrobky Meresanch III.,
je zaznam, Ze po smrti byla (jeji télo) prevezena na ,Cisté misto“ (vabet),
jimz je balzamovaci dilna. V prabéhu doby, kdy ka ,,odpociva“, prochazi
télo slozitou upravou. Télo bylo dutleZitou soucasti lidské existence,
a pokud Egyptané chtéli usilovat o obnoveni Zivota a jeho pokracovani
i po smrti, museli pretvorit pomijivé télo, které by svym rozkladem
vazneé ohrozilo i existenci duse (ka, ba) a ostatnich projevi ¢lovéka, v télo
,vecné®. Dalsi dilezitou podminkou je zprovoznéni hrobky nékdy ozna-
¢ované jako dam ka, ktera byla u vétSsiny dostatecné zamoznych
Egyptant peélivé budovana jiz za jejich Zivota.

Po dokonceni priprav pokracuje pohtebni ritual, ktery byl zapocat jiz
prenesenim zemielého v rakvi do ,stanu oéisfovani“ a nasledné do bal-
zamovaci dilny, ritudlnimi plavbami a privodem k pohiebisti. Kdyz pri-
vod dorazil pred hrobku, byly, po oplakavani pozuistalymi, na rakvi
(nebo na soSe), postavené zpiima jakoby zemftely stal, vykonany ritualy
oéisfovani, otevirdni ust a nakufovani kadidlem. DuleZité bylo pfede-
v8im otevirani ust, jehoz ucéelem bylo obnoveni smysld, schopnosti
dychat a prijimat potravu. Tak bylo nové, ,,vééné“ télo pripraveno k opé-
tovnému oziveni spojenim s ka zemielého. V dalsi fazi pohtbu jsou
zesnulému predloZzeny obétiny, hrobka je naplnéna pohtebni vybavou
a je porazeno dobytée, jemuz je vyjmuto srdce a odfiznuta predni noha,
které jsou nasledné obétovany. Potom je rakev za uliteb a nakufovani
kadidlem dopravena do hrobky a umisténa do pohtebni komory, zemte-
Iy tim odchazi ,na Zapad, do zemé ospravedlnénych®. Nasleduje umisté-
ni sochy zesnulého, tzv. ,cesta do Abydu“, a rity zajisfujici zemftelé-
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ochranu v zasvéti, jejichz soucasti jsou kultovni ¢innosti odehravajici se
v ,domé stanovych tyéi“ a obétni porazky.

Pohteb ukoncuje dobu, kdy ,ka odpociva“, a je pocatkem nové formy
existence ¢lovéka — jeho zrozenim v zasvéti. V prubéhu ritudlu v urc¢itém
okamziku zemrtely ,piichazi ke svému ka“, spojuje se s nim a po pre-
chodném obdobi ,smrti“ opét vstupuje do svého Ziti (ahau), stejné jako
slunce vychazi (chaj, veben) po noci na vychodnim horizontu do dalsiho
dne nebo jako se ¢lovék probouzi po spanku. Proto spojeni ,odejit ke
svému ka“ neznamena ,zemiit, ale prestat kriticky moment smrti
a obdobi, kdy je ka ,nec¢inné“, a znovu se s nim spojit na Onom svéte, tzn.
,vstat z mrtvych“.® Pouzijeme-li soudobé rceni, odpovida ,odejit ke
svému ka“ spojeni ,,prijit k sobé“ napt. po bezvédomi.

Momentem spojeni s ka a obnoveni jeho ¢innosti je pravdépodobné ri-
tudlni piedloZeni obétin a jejich prijeti zemtelym v tésné navaznosti na
otevirani ust. V tomto bodé se stietava nékolik faktort pro takovou uda-
lost piiznivych. Télo zemielého je po o¢istovani a otevirani st piiprave-
no opét ozit, kulticky dkon provadi jeho syn nebo knéz v tdloze syna
a obétiny samotné mohou byt nazyvany ka(u). Zasvétni zivot spocival
podle egyptskych predstav na podobnych zasadach a principech jako
zivot pozemsky, a tak i zemfeli byli zavisli na p¥isunu potravin, bez kte-
rych by jinak trpéli hladem a Zizni a byli by nuceni ,,pit mo¢ a jist vyka-
ly“ (Kniha mrtvych, kap. 53). Mozna se zivi obavali, aby se takovy hla-
dovy a rozzufeny zemiely neobratil proti nim. Proto je pfinaSeni obétin
pozustali (predevsim nejstarsi syn), ale byla také prenasena na knéz-
stvo. Zda se, ze pti syceni zemielych hralo hlavni roli jejich ka, které pii-
jimalo obétiny. Ka zarucovalo posmrtnou existenci ¢élovéka, aby vsak
tuto funkci mohlo plnit, muselo byt (stejné jako za zZivota) zdsobeno
potravou. Na zobrazenich zachycujicich prindseni obétin nebo jen obéti-
ny samé je vétsinou kromé obvyklé obétni formule doplnéno, Ze ta ¢i ona
véc (chléb, pivo, kolace atd.) je prinaseno pro ka zesnulého.

Vrchni pisat Sutimes pfedstupuje
" m{-rv” r;=' 1‘_‘1'2 pied své ka, oistuje je kadidlem
m=7~01~ "0l @ Q.| 3 vykonav4 dlitbu. Vinéta k 105.

M| Kkapitole Knihy mrtvych pro
Sutimese (Bibliothéque Nationale,
Paris 38/45).
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