ZLOM27-717

25.10.2011 7:07 Stranka 49 (E

MOCNE BEZMOCNE: ZENY VE SPOLECNOSTI A MYTOLOGII... PES VIII/2011 49

Obr. 1 Jedna z p : ‘Paseduova lediiie; Thaby, zapadni bieh
_(fotosV: Frouz)- .. 3 i ,

Mocné bezmocné:
Zeny ve spolecnosti a mytologii starovékého Egypta’
Martin Pehal

Problematika vztahu muZzi a Zen a zptsobu, jakym je v ramci urcité spole¢nosti utvarena muzska
a zenska identita (gender), za¢ina byt stale vice aktualni.> A to zejména proto, Ze studiem tohoto
problému nejen v pripadé starého Egypta si nutné zacneme klast otazky i ohledné situace ve spo-
le¢nosti nasi. Cela problematika je vysostné zajimavi i ve vztahu ke staroegyptské mytologii. Zeny,
Zenské bohyné a viibec postavy anebo predméty Zenského pohlavi® se v mytech vyskytuji ve velice
podvojné poloze. Na jednu stranu jsou casto témi postavami, které jsou schopny rozlousknout
zdanlivé nefesitelné situace. Zenské bohyné také ¢asto pomahaji svym muzskym partnerim do-
sahnout véci, kterych oni sami zjevné nejsou schopni. Na druhou stranu je ¢asto vztah mezi muz-
skymi a Zenskymi postavami plny ambivalentniho napéti, anebo dokonce miize byt velice nepratel-
sky. Problematika genderovych roli je velice komplexnim tématem. V nasledujicim textu proto
spiSe nacrtnu radu problémii, které se k otdzce role muzi a Zen ve starém Egypté vztahuji, a pre-
destiu zavéry, k nimz bude moZné i pres urcitou obecnost diskuze dospét.

Role muz( a Zen ve starém Egypté LPrdavé tak, jako maji Egyptané nad sebou jinou oblohu

a jako jejich reka md jiné viastnosti nezli ostatni reky, tak
Hérodotos (cca 490-425 pr. Kr.) si béhem svych cest po  také si ve vSem vsudy ustanovili opacné obyceje a zdkony, nez
Egypté viimal nejrtizn&j$ich zvyka, jimiz se Egyptané odli-  maji jini lidé. Zeny u nich chodi na trh a obchoduji a muzi
Sovali od ostatnich starovékych narodii a zejména od Rekt.  zistdvaji doma a thaji [...]. Zeny moci ve stoje, kdezto muzi
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vsedé. [...] Zddnd Zena neni knézkou ani u muzského boha,
ani u Zenské bohyné, vsude a u vSech jsou knéZimi jen muZi.
Synové nejsou povinni Zivit své rodice, kdyZ nechtéji, kdezto
dcery tuto povinnost maji, i kdyz nechtéji. (Sonka 1972: 112)

Podle mnohych se zda, ze Hérodotos nékdy rad prehanél.
Neda se proto zcela beze zbytku véfit vSemu, co pise. Do-
choval se napriklad dopis adresovany primo osobé faraona.
V ném predstavena kralovskych pradlen velice sebevédomé
vychvaluje své schopnosti a potvrzuje, ze kralovo rozhodnu-
ti povérit ji zauCenim novych pradlen bylo moudré (Wente
1990: 36). Vime také, ze zeny zastavaly ve staroegyptské
spole¢nosti mnoho vysoce prestiznich postaveni, vcetné
funkci knézek. Zda se, Ze jiz od nejstarSich dob mohly také
usednout na triin ve funkci faraona bud jako zcela autonom-
ni vladkyné, anebo zastupovaly za své nedospélé muzské
potomky.*

Ackoliv by se tedy mohlo zdat, ze staroegyptské Zeny pat-
fily k nejemancipovangj$im Zenam lidskych d&jin, jednd se
spise o vyjimeéné pripady. Obecné totiz staroegyptska spo-
le¢nost vykazovala silné androcentricky pohled na svét.
Zatimco muzi mohli prostupovat spoleCenskymi vrstvami
v ramci své kariéry zaujimanim riiznych zaméstnani, Zeny
vétsinou stoupaly na spoleCenském zebricku v zavislosti na
tom, za koho byly provdany (Graves-Brown 2010: 47). Na-
zorné je tato situace vidét ve staroegyptském uméni. Rada
badatelek a badateld si vS§imla, Ze Zeny jsou na spole¢nych
scénach s muzi vzdy vyobrazeny v podruzném postaveni
(napft. Fischer 1989: 2-3, 7; Robins 1993: 164—169; Robins
1994: 3340 a mnoho dalsich). Stejné tak mizeme predpo-
kladat, ze i literatura byla pravdépodobné produktem muza
a pro muze. A¢koliv nékteré zeny podle vSeho zastavaly
funkci pisarek anebo byly alespon gramotné, daji se zdoku-
mentované pripady spocitat na prstech obou rukou (Graves-
Brown 2010: 52-53). Tento stav pfitom ostfe kontrastuje
s velkym mnozstvim pisafskych titul@i spojovanych s muzi.

Af uz egyptské zeny byly anebo nebyly gramotné, nebylo
zkratka spoleCenskym zvykem gramotnost a Zeny spojovat.
Znalost pisma pfitom byla znamkou vlivné spolecenské po-
zice. VSechny tyto priklady ukazuji, ze mocenska mista ve
spolecnosti byla obsazovana hlavné muzi, ktefi tim padem
m¢éli vice prilezitosti prosadit sviij svétonazor.

Pokud bychom méli shrnout zakladni charakteristiky muz-
ského sebeobrazu, pak byl muzsky prvek vniman jako aktiv-
ni az agresivni piivodce Zivota.’ Naproti tomu hlavni funkce
zeny a zenského principu spocivala v podnécovani téchto
aktivnich muzskych plodivych sil (Graves-Brown 2010:
101-103).

Nicméné€ moc a vliv jsou vzdy vazany na urcitou spole-
¢enskou strukturu. Moc neexistuje sama o sobg, je vzdy za-
visld na ur¢itém systému roli a vztahd, v jejichz rdmci se pro-
jevuje a nabizi. Tato skute¢nost potvrzuje, Ze koncepce moci
je relacni kategorie (moc nad nékym / vii¢i néCemu). Aby si
dany jednotlivec moc udrzel, uzpiisobuje sviij Zivot pravi-
dlim a strukturam, které mu moc poskytuji. Témito pravidly
je de facto vazan a do jisté miry nasledné i omezovan. Z po-
hledu staroegyptského muze bylo proto vnimani Zen a jejich
role ve spole¢nosti paradoxni. Zeny, které mély ve starové-
kém Egypté omezeny pristup na mocenské pozice, ziskavaly
z pohledu egyptskych muzi moc, ktera muziim samotnym
nemohla byt nikdy k dispozici — nezavislost na mocenskych
strukturach.

Role, které zastavaly zenské postavy a principy v ramci
staroegyptské mytologie, potvrzuji, Ze jim byly Casto pfipi-
sovany schopnosti, s nimiz si jejich muzské protéjsky neveé-
dély rady anebo kterymi sami nevladly. Toto tvrzeni se poku-
sim ilustrovat na nasledujicich prikladech.

Smrt jako transformace podle bozského vzoru

Po smrti ¢ekala kazdého Egypfana slozita cesta zasvétim,
ktera byla doprovazena odpovidajicimi mumifika¢nimi a po-
hiebnimi ritudly na zemi. Pokud v§e prob&hlo v poradku, na
konci celého procesu byl zesnuly transformovan — ziskal
novy zpusob existence v podobé mocného zesnulého (ach).

Mytologickych vzorti, které byly pri této prilezitosti evo-
skytuje od Staré fiSe a ktery zlstal v platnosti po cely zbytek
egyptské historie, jsou myty vztahujici se ke smrti boha Usi-
ra. Nikdy nebyla vytvorena zadna kanonicka skladba, ktera
by udalosti kolem Usirovy smrti shrnula do jednoho pribéhu.
Od nejstarsich dob se ovSem setkdvame s vice nebo méné
jasnymi naznaky, ze kolem osoby boha Usira musela existo-
vat rozsahla (oralni) mytologicka tradice. V nejkomplexné&;jsi
podobé se nam dochovala aZ z velice pozdni doby, z pera Re-
ka Plutarcha.® Star$i prameny ovSem v mnohém souhlasi
s jednotlivostmi, které Plutarchos zaznamenal.

Zda se, ze hlavni kostra usirovského cyklu mohla vypadat
nasledovné. Jeden z prvnich bohd a zaroven vladce Egypta,
Usir, mél za Zenu svou sestru Esetu. Jeho bratr Sutech mél za
zenu jejich druhou spole¢nou sestru Nebthetu. Z uréitého
diavodu Sutech sprovodil Usira ze svéta. Pfipravil ho o jeho
muzstvi, jeho télo rozsekal a kusy rozesel po Egypté. Eseta
pomoci svych znalosti magie dokazala jednotlivé dily Usiro-
va téla posbirat a v ramci obradu, ktery byl archetypalnim
obrazem mumifikace, opétovné poskladat. Jediné, co scha-
zelo, byl Usirdv penis. Opét za uziti kouzel se Eseté podafi-
lo ozivit neexistujici Usirovo muzstvi a otéhotnét s nim. Vy-
sledkem byl Hor. Ve své détské podobé se musel mnohokrat
potykat s nejriznéjsimi silami, které usilovaly o jeho Zivot —
af uZ za nimi stal Sutech anebo nikoliv. Nakonec doslo mezi
Horem a Sutechem k nékolika stfetim. Pfedmétem sport by-
la otazka nastupnictvi na triin vladce svéta/Egypta. Po dlou-
hych peripetiich byl za vitéze prohlasen Hor. Tim byla vyko-
nana pomsta na Sutechovi za to, co provedl Usirovi.
Vysledkem byl nejen nastup Hora na triin, ale i opétovné do-
dani sily, ktera byla Usirovi odnata (¢asto zosobnéna v podo-
bé Horova oka, které syn otci nabizi).”

Od jisté doby dale zacal byt osud zesnulého pripodobiio-
van osudu Usira. Stejné jako v pripadé Usira byla i v pfipadé
obycejnych Egyptan smrt vnimana jako nasilny akt. Smrt
byla neptitel (Zandee 1960) a méla silné¢ dezintegracni cha-
rakter. Vztahy, které béhem svého zZivota zesnuly navazal, by-
ly najednou zpfetrhany podobné, jako bylo roztrhano Usiro-
vo télo. Pohfebni ritudly tak kromé jiného slouzily jako
reintegracni nastroj. Mrtvy byl za¢lenén do nového spole-
Censtvi (zasveti mélo rizné podoby, nicméné vzdy bylo néja-
kym zpisobem kolektivni) a pozistali oSetfili krvacejici
prazdnotu, ktera v jejich zivotech po odchodu blizkého
vznikla. Stejné jako byl na konci celého procesu Usir obda-
rovan Zivotni silou od svého syna Hora,? tak i zesnuly nako-
nec dosahl podoby blazeného zesnulého, ktery ve své zasvét-
ni podobé i nadéle ovliviioval Zivoty svych blizkych.
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Nyni se ovSem dostavame do slozité situace. Pokud byl
model prerodu zesnulého zaloZen na principu ztraty a obnovy
muzské plodivé sily, jak do tohoto schématu zapadaji zeny?°

Jak se z zeny stane muz

Podobné jako texty, které se nam ze starovékého Egypta do-
chovaly, i pohfebni vybava a pohfebni scény reflektovaly sil-
né androcentricky pohled na svét. To se tykalo i téch pripadd,
kdy se jednalo o zesnulou Zenu. Zda se, Ze az na vyjimky
byla jeji pohtebni vybava a vyzdoba vzdy adaptaci muz-
skych vzort (Robins 1993: 175). Redeni, jak za¢lenit Zensky
prvek do této silné androcentrické vize osudu zesnulého
v zasvéti, zahrnovala Sirokou Skdlu drobnych dprav a zmén
téchto vzort. Kathlyn M. Cooneyova dava priklad, ktery je
relevantni i pro rozbor role Zenskych postav ve staroegyptské
mytologii (Cooney 2008). Ve své studii analyzuje pohfebni
vybavu ve vybranych hrobech Zen z Nové fiSe. Pokud méli
Egypfané dostate¢né mnozstvi prostiedkii, nechavali si vyro-
bit vice rakvi. Ty byly poskladany podobné jako dnes ruské
babusky. Na rozdil od nich ov§em nemély jednotlivé rakve
identickou podobu, ale v urCitych detailech se odliSovaly.
Zda se, ze kazda rakev (vétSinou dve€) zdiraziovala jiny
aspekt anebo vlastnosti dané osoby v zavislosti na tom, jak
zesnuly/a postupné ziskaval(a) novou zasvétni podobu
(Cooney 2008: 17-18). V pripadé zenskych pohibi byl tento
aspekt vyuzit velice invenénim zptisobem. Rada Zen méla
vnéjsi rakev udélanou zpisobem, z néhoz nebylo zcela jasné,
jakého pohlavi je t€lo uvnitf. Rakev neméla distinktivné
muzské, ale ani Zenské rysy — byla androgynni. Oproti tomu
rakev vnitfni byla v mnoha pripadech jasnym zobrazenim
zenské postavy (fadra, paruka, zensky Sat atd.). Cooneyova
tuto skutecnost vysvétluje jako priklad, jak byla do muzské-
ho paradigmatu predstavy o ceste zesnulého zasvétim vmest-
nana zenska identita konkrétni zesnulé (Cooney 2008:
9-20). Tyto zeny byly v urcité fazi své cesty zdsvetim sice
ztotoznény s Usirem, jak diktoval zvyk, nicméné v kone¢né
podobé ziskaly opét svou Zenskou identitu.'® MiZeme pied-
pokladat, ze podobné invenénim zpisobem se musely zeny
chovat i v jinych kontextech. Muzské prvky byly v kulture
starého Egypta zpracovavany automaticky. Pokud mél byt
zdaraznén prvek zensky, vyzadovalo to ze strany zadavatelky
nebo umélce vzdy uréitou miru invence, uzptsobeni existu-
jicich modelti anebo vynalezeni novych. Tim, Ze byly Zeny
spolecenskym usporadanim k tomuto vlastné prinuceny, zis-
kaly pristup k jinému typu moci, ktery byl muzim princi-
pialné odepien, totiz schopnost ohybat a obchazet zabéhnuté
spolecenské vzory a vystupovat ze zdanlivé pevné danych
genderovych roli. Tato paradoxni povaha celé situace byla na
védomé i nevédomé roving reflektovana pravé v ramci staro-
egyptské mytologie.

Zensky princip a jeho schopnost prostupovat
kategoriemi

Pokud bychom méli néjak generalizovat typ moci, ktery byl
vyluény pouze pro staroegyptské zeny, mohli bychom jej na-
zvat moci prostfednika (mediator). Mediatofi v ramci jasné
polarizovaného kosmu stoji nékde ,,mezi“ jednotlivymi stra-
nami, mezi nimiz prostfedkuji. K jednotlivym skupinam ma-
ji blizky vztah, ale jejich vnitfni struktura je tolik nesvazuje.

To umoznuje mediatorim Casto vyfesit situaci, kterd je z hle-
diska ¢lenii jednotlivych skupin nefesitelna. Z tohoto divodu
se postavy s t€émito vlastnostmi v odborné literatufe nékdy
nazyvaji ,tricksteti“ — vzdy dokazou nalézt ten spravny
Htrik. Jejich Ciny pritom mivaji zasadni dopad na kosmické
udalosti. Dal§im rysem mediatorii mdze byt pravé zména po-
hlavi, podobné jako k tomu byly de facto donuceny staroe-
gyptské zeny v kontextu pohtebni symboliky. Protoze me-
diatofi maji jistou miru volnosti, jejich moc a ¢iny se Casto
jevi jako nekontrolovatelné a nebezpecné.

Zda se, Ze presné tato role byla pfisouzena Zendm a Zen-
skym postavam v ramci staroegyptské mytologie. To je veli-
ce dobre vidét na postavé oka boha stvofitele (Re, Atum aj.).
Jednim z egyptskych oznaceni této postavy je jr.t (iret), coz
je podstatné jméno zenského rodu. Reovo oko je vhodny
symbol pro nasi analyzu z toho divodu, ze téméf vSechny
egyptské bohyné s nim byly v uréitém kontextu ztotoznény
(nejcastéji ovsem Hathor, Sachmet aj.).

Mytologie, kterd je s timto symbolem spojovana, je sku-
te¢né velice komplexni. To dokazuje i skutecnost, ze v egyp-
tologické literature zatim neexistuje zadna prace, ktera by se
tématem souhrnné zabyvala.!! Nas bude z celé bohaté sym-
bolické skaly zajimat prave ten aspekt stvotitelova oka, ktery
ilustruje jeho roli medidtora. Nésledn€ pak na nékolika dal-
sich prikladech ukazu, jak byl tento aspekt konkretizovan
v mytologii tykajici se jinych egyptskych bohy.

Oko Pana veskerenstva

V papyru Bremmer-Rhind (BM 10188) je pasaz, ktera velice
hezky ilustruje mediatorskou roli, jiz stvoritelovo oko hralo.
Ackoliv text papyru psany hieratikou!? pochdzi z pomérné
Pozdni doby (30. dynastie, cca 400 pt. Kr.), motivy, s nimiz
se zde setkdvame, se ve fragmentarnéjSi podobé vyskytuji
i ve starSich textech. Dlouhy svitek obsahuje hned nékolik li-
terarnich dél (Faulkner 1936: 121). Pasaz, ktera nas bude za-
jimat, pochdzi z Knihy vitézstvi nad Apopem (26,22-27,3).13
Text predstavuje monolog boha stvoritele, Padna veskeren-
stva, ktery prohlasuje:

Jd jsem ten, ktery povstal coby Cheprer (tj. Vznikajici).
Kdyz jsem povstal, vzniklo stvoreni. VSechno stvorent vzniklo
poté, co jsem jd povstal... [...] Pocal jsem se svou rukou,
spojil jsem se se svou rukou, svymi viastnimi sty jsem pli-
vaul. Vykychl jsem Sua, vyplivl jsem Tefautu.'* Byl to miij
otec, Praocedn Nun, ktery je vychoval. Pak se mi vzddlili
a mé oko je ndsledovalo. Poté, co jsem se stal jednim bohem,
byli ve mné bohové tri.“ [26,22-23]

To, co text zdiiraziiuje, je absolutni jednota prvotniho boz-
stva. Predtim, nez vznikla mnohost a cely stvoreny kosmos,
Pan veskerenstva tvofil sam v sob&é dokonaly celek. Nasled-
né¢ skrze autoeroticky akt (onanie) vznikla dalsi stvoreni,
tedy mnohost. Bith Su a bohyné Tefnut piedstavuji v ramci
héliopolské kosmogonické tradice prvni bytosti, které z po-
hlavné nediferencovaného prvotniho bozstva vznikly — nyni
jiz ovSem jako polarizovany par sjednocujici muzsky a Zen-
sky princip. Podle textu se zd4, ze jedinym ukolem oka je
dovést zpét ke stvofiteli tato dvé bozstva, kterd se od Pana
veSkerenstva ,,vzdélila®“.!> Vzhledem k tomu, ze Pan veske-
renstva byl na pocatku zcela jednotny, jakakoliv mnohost,
které dal v sobé vzniknout, znamena oddéleni, a tedy od-
daleni ¢asti kdysi jednolitého celku (,,Poté, co jsem se stal
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jednim bohem, byli ve mné bohové tri.*). Drive, nez bude
moci Pan veskerenstva dat stvofenému svétu v jeho mnohos-
ti fad, je potteba tyto jednotlivé ¢asti shromazdit a usporadat.
Text pokracuje:

LKdyz jsem se projevil v tomto svété, Su a Tefnut se radovali
v Pravodstvu, v némz se nachdzeli. Pak mi prinesli mé oko
a jd jsem spojil sve udy.* [27,2]

Oku se podafil ukol, kvili kterému bylo vyslano. Prvotni
bozsky par nalezlo a pfi svém navratu bylo navraceno svému
majiteli, Panu veskerenstva. V této pasazi Pan veSkerenstva
vyslovené nazyva jednotliva bozZstva ,,svymi ¢astmi®, které
nasledné spojuje.

Oko zde tedy hraje roli prostfednika, bez néhoz nemiize
stvofeni pokracovat. Je zde zhmotnénim vztahu, ktery musi
byt nejprve mezi jednotlivymi ¢astmi kdysi jednotné bozské
entity vytvoren (vztah je nejprve jednosmérny, od stvoritele
ke stvofenému, s navratem oka se stava vzajemnym). Pan
veskerenstva sice disponuje muzskou sexualni plodivou
silou, jejiz vyron v podobé ejakulace/vyplivnuti/vychrchlani
vytvari pluralitu. Tato pluralita je nicméné dezintegrovana
a nefunk¢ni. Teprve zasahem jiné jeho télesné Casti, oka za-
stupujictho Zensky princip, dochazi k reintegraci jednotli-
vych ¢asti a k jejich nasledné aktivaci. Text pokracuje:
,»Poté, co se oko navrdtilo, zjistilo, Ze jeho misto bylo zaplné-
no a rozezlilo se. Bylo nahrazeno Zdrivou. Umistil jsem ho
proto na své ¢elo.“'® [27,3-4]

Predesly text ukazuje naprosto presné ambivalentni cha-
rakter, ktery je pro mediatory nejriiznéjsiho druhu typicky.
Na jednu stranu maji schopnost spojovat to, co bylo oddéle-
no. Na druhou stranu moc, ktera toto umoziuje a kterou me-
diator disponuje, je naprosto nekontrolovatelna, a proto i ve-
lice nebezpecna.!” Medidtor do struktur Caste¢né nepatii
(oko bylo od Pana veSkerenstva oddéleno), zaroven ma
ovSem na strukturu pevnou vazbu (je to oko Pana veskeren-
stva a nasledné je opét integrovano v podobé kobry, ktera je
umisténa na Cele bozstva/faraona). Pravé schopnost integro-
vat tyto protikladné principy je to, z ¢eho oko/bohyné coby
prostrednik ¢erpa silu.

Zavér — mytologie jako prostor umoziujici
problematizaci stavajiciho spolecenského
usporadani
Kazdé lidské spolecenstvi si v priibéhu uréité doby a soubé-
hem mnoha rtznych faktord vybere z nekone¢ného pole
moznosti konkrétni model, podle néhoz usporada svou struk-
turu. Tento model je pfitom aktualizovan na ukor v§ech ostat-
nich potencialnich spole¢enskych modeld, které z néjakych
davodi dana skupina nepfijala. Vzhledem k tomu, Ze zvole-
né spolecenské usporadani je vyslednici partikularnich za-
jmt mnoha jednotlived a skupin, nutné se v jeho strukture
vyskytnou paradoxni situace. Jednou z nich byl i onen po-
dvojny charakter Zen a Zenskych postav, ktery vyvstava pri
konfrontaci archeologického materidlu a obsahu mytd — byly
to mocné bezmocné.

Jak jsem se snazil ukazat, rozdéleni roli na aktivni muze
a pasivni Zeny, jak jej mizeme vycist zejména z vyzdoby
egyptskych hrobek, je problematizovano v ramci staroe-
gyptské mytologie. Pokud tedy mytologie prezentuje odlis-
ny obraz, nez ktery se nam rysuje z archeologického materi-
alu, pak je potfeba se na zavér tohoto prispévku zamyslet

nad otdazkou po charakteru vztahu mezi redlnym svétem
a myty.

Vyse uvedené priklady snad ukazaly, Ze mytologie neni
jednoduse doslovnym otiskem reality. Tyto euhémerizujici'®
(historizujici, racionalizujici) tendence vykladu mytologic-
kych skladeb maji ptitom v egyptologii velice dlouhou a sil-
nou tradici.! Zcela jisté mizeme souhlasit s tim, Ze myty
Cerpaji inspiraci a motivy z realného svéta (odkud jinud by je
ovSem mély Cerpat?). Z predeslé analyzy se ovSem zda, Ze
vztah mytu a reality bude komplikovangj$i. Myty se spise
zdaji byt jakymsi autonomnim prostorem, v némzZ muze byt
problematizovan stavajici model usporadani spole¢nosti.

Ackoliv oficialni kultura a zvyklosti ve starém Egypté
kladly diiraz na specifické rozdéleni roli mezi muzi (aktivni)
a Zzenami (pasivni), tento stav sam v sob&é obsahoval uréity
paradox. Pokusil jsem se ukazat, Ze pfijetim moci, ktera ply-
nula ze spoleenského postaveni, se staroegyptsti muzové de
facto zavazali dodrzovat pomérné komplexni sadu pravidel,
prikazi a zakazi, které spolecensky vlivné funkce doprova-
zeji. Tento paradoxni stav (bez-mocné Zeny vladnou silou,
ktera je mocnym muzim nepfistupna pravé proto, ze jsou
mocni) byl na jisté nevédomé urovni reflektovan pravé
v ramei mytologického diskurzu. Podobné jako egyptské Ze-
ny velice nendpadnym zpisobem dokazaly do silné¢ masku-
linné orientované piedstavy zdsvéti vpravit svou Zenskost,
tak i bohyné staroegyptské mytologie vystupuji Casto jako
mocné kouzelnice, jejichZ znalost hranic svéta muzskych bo-
ht a jejich omezeni poskytuje pristup k jinému druhu moci.
Zda se, ze mytologie umoznuje, kromé jiného, také aktuali-
zovat paradoxy, které nebyly jinak zjevné, nikoho by nenapa-
dalo o nich uvazovat anebo nebylo zadouci, aby byly probi-
rané.

Nerad bych, aby predeSlé uvahy zanechaly ve ¢tenafi
dojem, Ze mytologie byla jakymsi svobodnym prostorem,
v jehoZ ramci mohlo dochdzet ke kritice pomé&ra (néco jako
starovéka varianta dne$niho svobodného tisku). To v Zadném
pripad€. Pfimo naopak, mytologie byla vzdy soucasti propa-
gandy té nebo oné skupiny obyvatel. Byla zcela nepokryté
pouzivana jako mocensky nastroj. Kulturni paradoxy, o kte-
rych mluvim, se do mytologie dostavaly jaksi az v druhém
planu, na uré¢ité nevédomé urovni, a to pravé diky své neod-
bytnosti, s niz paradoxni stav uto¢i na lidskou mysl. Paradox
neni mozné vytesit, 1ze o ném ov§em uvazovat a domyslet, co
z n&j plyne.

I v egyptské mytologii je zjevnd tendence prosazovat za-
béhnuté genderové stereotypy. Muzska bozstva disponuji
plodivou silou, diky niZ vznikl kosmos a vie stvofené. Zen-
ska bozstva a principy byly omezeny na pomahajici postavy,
jejichz tkolem bylo muzskou plodivou silu podnécovat. Po-
kud se ovsem podivame na konkrétni mytologické priklady,
zjistime, Ze takto jasné rozdélené genderové role jsou v né-
kterych pripadech problematizovany. Zenskd bozstva sice
zdanlivé napliiuji svou marginalni roli, nicméné jejich muz-
§ti kolegové jsou Casto néjakym zptsobem ,,ochabli“ (Usir),
slabi (Re v Knize nebeské kravy) nebo jsou na zenach jedno-
duSe zavisli (bah Harpachered, tj. Hor-dit¢).

Vysledkem mytologické hry, v niZ jsou paradoxy vlastni
spolecenské strukture aktualizovany, miize byt nékolik. Ma-
ze v jednotlivci utvrdit dojem, Ze stavajici spolecenské uspo-
radani je leps$i nez pripadna alternativa, a spoleCenské stereo-
typy tak pouze potvrdit. Mytologie miize ovsem také slouzit
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jako nastroj pro zménu spolecenského systému (nejznamej-
$im prikladem uziti mytologie k tomuto ucelu by mohla byt
propaganda faraona Amenhotepa IV. — Achnatona). Posledni
varianta predstavuje kombinaci obou predeSlych v rizném
pomeéru. Neustaly kontakt jednotlivce s mytologii svého na-
roda predstavuje velice jemny dialekticky proces, v jehoz
ramci se méni oba ¢leny — jak spolecnost, tak jednotlivec.
Spolecenstvi mtize skrze mytologii upeviovat v jednotlivci
své struktury, a tak posilovat jeho participaci na spolecen-
ském radu. Naopak jednotlivec v ramci sledovani svych
vlastnich partikuldrnich cilti a jemnou obménou mytologic-
kych motivi, jako naptiklad Gpravou pohtebni vybavy Zen,
sice nepatrné, ale prece ovliviiuje celkovy spolecensky ra-
mec. Tento neustaly mytologicky ping-pong pak stoji za
dynamickym vyvojem, kterym kazda spole¢nost neustale
prochazi.

Na uplny zavér snad zbyva se jiz jen zamyslet nad nékoli-
ka otazkami. Jaké paradoxy jsou obsazeny v nasi vlastni kul-
ture a jak se s nimi potykame? Co nahradilo v modernim své-
té funkci mytologie? Pokud nezmizela, jakou ma vlastné
podobu? I v tomto smyslu miize byt zkoumani staroegyptské
mytologie obohacenim pro nasi soucasnou situaci.

Poznamky:
! Tento text vznikl v ramci projektu Interpretace staroegyptské mytologie
s finanéni podporou Stipendijni komise Filozofické fakulty Univerzity

Karlovy v Praze.

[S)

Specidlni védni obor, ktery toto zkouma nejen ve vztahu ke starému
Egyptu, se nazyva gender studies. Na rozdil od jinych oborl byla tato
problematika v egyptologii dlouho zanedbavana. Pro prehledné shrnuti
historie gender studies v egyptologii s odkazy na zakladni dila viz Gra-

ves-Brown (2008: IX—XXV).

3 Pro mytologické texty nejen ve starém Egypté je typické, Ze jinak nezivé
predméty maji svij charakter, pohlavi a ¢asto i autonomné jednaji. Viz
nize diskuzi ohledné oka boha stvoritele.

4 Zakladni prehled jmen a tituld ndm zndmych Zen n&jakym zpiisobem

napojenych na ufad faraona naleznete v Troy (1986: 152-179, 180-197).

I kdyz samoziejmé celkovy obraz a pojeti muzskosti byly komplikova-

n&jsi a vicevrstevné, viz napf. Parkinson (2008: 115-142).

¢ Existuje mnoho piekladi tohoto klasického dila, z egyptologického hle-
diska je nejrelevantnéjsi Griffiths (1970).

7 Nutno podotknout, Ze existuji doklady i o alternativni verzi tohoto ptib&-
hu. V pravé shrnuté verzi Sutech vystupuje jako negativni postava bratro-
vraha. Nicméné Sutechova osoba byla komplexnéjsi a nezahrnovala
pouze negativni aspekty. To dokazuje i skute¢nost, ze od nejstarsich dob
existovali kralové, ktefi zahrnuli bud’ Sutechovo emblémové zvife, nebo
jeho jméno do své kralovské titulatury. Ve svém ¢lanku Alexandra von
Lievenova ukazala, ze v Sutechovych kultovnich centrech musela byt tra-
dovana jina verze Usirovského piibéhu (von Lieven 2006: 141-150),
v niz se Sutech spravedlivé msti Usirovi za svedeni své Zeny Nebthety.

8 Tento obraz oviem fungoval i obracené, otec predaval svému synovi svou
zivotni silu a legitimizoval tak narok svého nastupce.

 Obrazy, které byly v souvislosti se zesnulym v rdmci pohfebniho kontex-

tu evokovany, se neomezovaly pouze na motivy z usirovského cyklu. Do

hry vstupovali i jini bohové, ¢asto spojovani se stvofenim (napf. Atum)

a periodickou obnovou zivota (Re). Co ov§em mély tyto motivy spole¢né,

byl pravé diraz na muzskou plodivou silu a na roli Zen jako pouhych po-

mocnic, které tento proces bud spoustély anebo urychlovaly (Eseta v pti-
padé Usira; bohyné Dzeret [ruka], s niz Atum na po¢atku kopuloval [ona-
noval], a umoznil tak stvofeni kosmu; Nut, nebeska krava, kterou kazdy

vecer Re v podobé slunce oplodiiuje, aby se z ni rano narodil jako jeji syn
pfi vychodu slunce). Tématu se zajimavym zpisobem vénuje napf.
Cooney (2008: 1-25).

19 Vyjimeénym pfipadem inovativniho feSeni problému propojeni Zenské
identity s maskulinni koncepci usporadani udalosti v zasvéti je vyzdoba
hrobky kréalovny Tausrety (KV 14), lokalizované v Udoli kralti na zapad-
nim biehu starovékych Théb (Vesetu). Vyzdoba jeji hrobky velice zaji-
mavym zpUsobem adaptuje ikonografii a obsah hrobovych scén stan-
dardné ur¢enych pro muzské vladce. Viz analyza MacCarthy (2008:
83-113).

' Pro vychozi badani je dobré zacit s E. Ottem (1975: sl. 562-567). Stru¢-
né, ale prehledné shrnuti problematiky poskytuje také Bickle (1994:
91-100).

12 Hieratické (,,kn&Zské*) pismo vzniklo zjednodu$enim pisma hieroglyfic-
kého. Bylo mozné jim psat mnohem rychleji a na rtizné povrchy. Hiera-
tické pismo se vyvijelo v pribéhu tisicileté egyptské historie a ma mno-
ho forem (Vachala 1997: 346-343).

13 Pieklad jsem poridil podle hieroglyfického prepisu hieratického textu,

pofizeného Faulknerem (1933: 60—61). Pro pieklad do anglictiny viz

napt. Faulkner (1937: 172); preklad pro nas relevantni ¢asti s komentarem

naleznete v Allen (1988: 27-30).

Tento text je doslova u¢ebnicovym piikladem zpiisobu, jakym stari Egyp-

=

tané vyuzivali fonetické podobnosti slov pro to, aby odhalili pravidla fa-
du stvofeného svéta. Zptsob stvoreni vykychnutim (js5¥) zakladd existen-
ci boha Sua (Sw). Stejné tak i skrze vyplivnuti (¢f) je stvofena bohyng
Tefnut (Tfnr). Tomuto navysost zajimavému fenoménu se vénuje napr.
Loprieno (2000: 3-20).

Odkaz na tuto epizodu nalezneme naptiklad i ve star$im prameni Textl

@

rakvi: ,,Hleddm tvé sliny a tviij chrchel. Jsou to Su a Tefnut. Pdtrala jsem
(shn) a hledala jsem (hhihjhj) a hle, prinesla jsem.” (de Buck 1951: 174
).

16 Tato pasaz odkazuje na dalsi projev bozského oka, kterym byl ureus (kob-
ra) na Cele faraona. Destruktivni sila, kterou oko disponovalo, tak byla
transformovana a vyuzita na ochranu panovnika/bozstva. K diskuzi
ohledné tohoto tématu viz napt. Troy (1986: 23-25).

17 Nezvladatelna sila, kterou (Reovo) oko disponuje, je velice barvité vy-
kreslena v takzvané Knize nebeské kravy. Uvodni pasaz vypravi o vzpou-
fe lidi proti jejich vladci, Reovi. Napjatou situaci vyfesi Reovo oko, které
v podobé& bohyné Hathor sestoupi na zem a vzpurné poddané v podobé
stra§livé bohyné Sachmety pobije. Reovi se zbytku lidstva zzeli a pomo-
ci dimyslného planu se mu podafi bohyni opit pivem. Opila bohyné za-
pomene na svilj zamér lidstvo kompletné vyhladit a to je zachranéno. Za-
kladni dilo k tomuto tématu publikoval Hornung (1982); velice zajimavé
postrehy dodava naptiklad i Spalinger (2000: 257-282).

18 Euhémerizujici vyklad, pojmenovany po starovékém historikovi Euhéme-
rovi ze Syru zijicim ve 4. stoleti pt. Kr., pfedpoklada, Ze vzorem pro po-
stavy boht byli kdysi realné zijici lidé. Diky svym vyznamnym kulturnim
¢inim byli tito hrdinové po své smrti zbozsténi (Oden, Jr. 1979:
360-361).

19 Hezkym prikladem tohoto interpretaéniho postupu je prace vyznamného
a vlivného egyptologa Kurta Setheho (Sethe 1930: §85-93.). Ten na za-
kladé textu mytologického ptibéhu nazvaného Spory Hora a Sutecha re-
konstruuje dé&jiny Egypta az do patého tisicileti pf. Kr. (Sethe 1930:
§110). Kupodivu se k tomuto zpisobu vykladu ob¢as prihlasi i soucas-
n&jsi autofi, jako naptiklad Jan Assmann (1996: 57).
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Abstract:

The Powerful Powerless: Women in the Society
and Mythology of Ancient Egypt

In many aspects the ancient Egyptian culture stressed the
social dominance of men over their female counterparts.
When a woman was depicted in a funerary context it was in
most cases in a position subordinate to that of the male. The
burial customs were also based on a male paradigm of
Osiris as a deceased male god. Nevertheless, it seems that
the stress put on the male worldview did not reflect the
actual importance and the position which women had in
ancient Egypt.

In my article I argue that the androcentric self
presentation of ancient Egyptian society and the focus of
power on the male element put females into a paradoxically
bivalent position. If we realise that power is a relational
category (one can have power only over somebody else or
with relation to something else), then in order to safeguard
power one must mold his/her life to coincide with the social
structures which provide it. As a paradoxical consequence
these structures and rules start binding the power-wielding
person and begin limiting his/her personal space (for
example bodily expressions of all kinds may be severely
restricted). I argue that individuals who are for some reason
excluded from these power structures, i.e. ancient Egyptian
women, from the point of view of the power structure
paradoxically gain a type of power which is unavailable to
the ones who bear the social power (i.e. men) — their
independence from the power structures.

I then proceed to show how this paradox is reflected in
the ancient Egyptian mythology. On the one hand
women/female characters tend to play their role as mere
“helpers” or “facilitators” of the masculine procreative
power. Yet, at the same time, the female deities or principles
also include a ferociously destructive and deceptive aspect
which seems to be beyond the direct control of the power-
wielding male characters. On the basis of this evidence
I discuss the relationship of social reality (as reconstructed
from archaeological evidence) and mythology and argue
that the latter is not a mirror image of the former. There is
rather a more subtle play between these two which gives
dynamism to the society as such and enables the evolution
of various cultural forms.



